ALFRED SIMON

PRAZNIK
| POLITIKA

Na nebu oluja i zastavama zanosa
Rembo

Ljudi 89. su ponovo izmislili praznik i bili su
svesni toga. Dali su mu, ako niSta drugo, se-
manti¢ki naboj koji do tada nije imao na Za-
padu. Pa ipak, dve naznake koje obelezavaju
revolucionarni prazmik, spontano ushiéenje i
gradanski program, tesko da se dugoroéno gle-
dano mogu pomiriti. Projekcija Zelje i ostvari-
vanje programa nisu mogli da se isuviSe dugo
uporedo odvijaju. Ima se osecaj da revolucionarni
praznik nije dostigao sopstvenu granicu. ViSe
nego bilo koji drugi on se prikazuje kao praz-
nik koji ima smisao, koji ovaj smisao prokla-
muje i koji se, u krajnjoj liniji apsorbuje kroz
znaéenje koje je sebi dao, kroz sliku koju je
sam o sebi stvorio.

Praznikom se revolucija istovremeno projektu-
je kako u svoju prvobitnu prosSlost tako i u
svoju apsolutnu buduénost. Bivajuéi istovreme-
no repriza proSlosti i anticipacija buduénosti,
on iscrpljuje sve pravce pozoriSnog ponavljanja.
Svojstvenim ushiéenjem stvara veéni tren koji
sjedinjuje proslost, sadasnjost i buduénost. Ost-
varuje prelaz u nedostizno gde se politika i poe-
tika, utopija i istorija, opsena i istina iskazuju i
prenose putem medija. Revolucija uziva u sa-
moj sebi u preobraZemom prostoru grada sloge,
uzajamnosti svesti, zemaljkog raja bratstva. Vr-
hunac praznika omoguc¢ava éoveku da svoju
zudnju shvati kao stvarnost, da rastereti isto-
riju ne pori¢uéi je da oseti nestvarno preobraza-
ja stvari koje predstavlja promena Zivota.

Praznik federacijdt)

Revolucionarni praznik se pojavljuje s Pariskom
federacijom od 14. jula 1790, povodom prve go-

) Alfred Simon, Les signes et les songes, Essai sur

le thédtre et la féte, Editions du Seuil, Pariz 1976.

1) Federaclje su za vreme Revolucije predstavljale

oblike udruZivanja za borbu protiv neprijatelja slo-
bode (prim. prev.),
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dinjice zauzimanja Bastilje. Cini se da je po-
nikao iz dubina kolektivne Zudnje spontanog
karaktera koji ostali praznici nece uspeti da dos-
tignu. On ponavlja prvi revolucionarni ¢in, onaj
koji je otvorio polje moguéeg, a ostali praznici
ée se s viSe ili manje sreée truditi da obmove
ovaj istinski arhetip. Mi§le je sasvim dobro ra-
zumeo da su veliki praznik, njegov dan slave,
i njegovi posetioci, pristigli iz cele Francuske,
bili zaista strasno ,,Zudeni”.

Sam praznik je iznedren iz pokreta federacija
kojim su gradovi iz unutra$njosti oglaSavali
pristupanje nacije stvari slobode. Bratimeéi se
najpre u mesnim federacijama, u okviru kojih
su jedni drugima obeéavali medusobnu pomod,
stanovnici gradova i sela prireduju bez priprema
seoske praznike ¢&ija ljupkost i naivnost navode
Monu Ozuf?) da napiSe kako se ¢ini da su po-
tekli iz neke idealne Helvecije. Pod pritiskom
javnosti, skupstina izglasava dekret kojim Pa-
riska federacija postaje krajnje ishodiSte ovog
poleta jednoglasja.

Ovaj prvobitni praznik predstavlja é¢udnu mesa-
vinu improvizacije i veli¢anstvene propisanosti.
DzZinovski zemljani radovi na Marsovom polju
su obavljeni tokom jedne sedmice neprekidnog
veselja. Podto se pokazalo da dvanaest hiljada
profesionalnih radmika nije bilo dovoljno, sta-
novniStvo se spontano mobilisalo. Radnici koji
su se, uz zvuke dobofa, okupljali po kvarto-
vima odlazili su na radili§te predvodeni zasta-
vama. Radilo se danju i noéu uz zvuke orkestara.
Ogromno izduZeno boriliste, predak mnagih sta-
diona, bila je najveéa novina u odnosu na praz-
nike i praznovanja pod Starim reZimom. Sto se
ostalog tide, ukrasi su ostali tradicionalni, dosta
siromasni, puno su pozajmili od svetkovina pod
Starim rezimom: kraljevska tribina, Selerijeova
trijurnfalna  kapija. Oltar Otadzbine, srediste
svetkovine koja je jo§ uvek bila zaslepljena
kraljevskim sjajem i verskim obredom, bio je
obitna pozoriSna rekvizita od laZnog mermera,
oskudno prekrivena draperijom.

Bese predviden divan program zabave: trijum-
falna kapija na Etoalu, ukrasna svetla na Je-
lisejskim poljima, poletanje mongolfjera, pucke
jgranke, va3arista itd. Medutim, sve se svelo na
ukrasno osvetljavanje Gradske veénice i trga
Grev i na originalni dekor pu¢ke feite na raz-
f) Mona Ozouf, ,La féte sous la Révolution francaise’,

.Faire UHistorie, grupa autora, t. III, biblioteka ,,Nou-
veaux Objets”, Gallimard, 1974.
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valinama Bastilje, koje su postale ,presveto
mesto Revolucije” (Misle) i stvarno sredi3te svet-
kovine odmah posle proslave na Marsovom po-
lju. Ova poslednja je predstavljala ipak onaj
trenutak intenzivnog svetkovanja u kome svaki
praznik sti¢e svoj smiao: trenutak u kome se
prolazni ¢in praznika odvija kao =zasnivanje
epohe, dok aristokratski praznik, kratkotrajna
zaslepljenost zadovoljstvom, nestaje bez ikakvog
traga. Prije (Prieur) na jednoj gravuri prika-
zuje sunce slave koje probija kupolu oblaka u
trenutku kraljeve zakletve. A u stvari je padala
kisa. ,Samo nebo je aristokratsko”, govorahu
prisutni. Zan Starobinski je opisao razvoj sun-
¢evog mita Revolucije kod savremenika, od Al-
fijerija do Blejka%): svetlost novih vremena pro-
valjuje olujnu tminu starog poretka.

Ostaje mi da posle tolikih drugih pomenem do-
lazak stotine hiljada pripadnika federacije u
prestonicu, noé koju su proveli na kisi u isce-
kivanju svetkovine, dzinovsku povorku koja je
krenula od RBastilje i sa tri sata zakasnjenja
stigla na Marsovo polje, simboli¢ni prelaz s jed-
ne ma drugu stranu, preko privremenog mosta,
400 000 posmatrata velike ceremonije, misu koju
je Taljeran sluZio u prisustvu tri stotine sves-
tenika, zakletvu kralja i delegata. Svetli trenu-
tak je izgleda predstavljala ogromna farandola
(narodna igra iz Provanse — prim. prev.) u koju
su se uhvatile prve pridoslice, zasiéene ¢ekanjem,
i bez pripreme je razvijali po blatu, 3irili je
iduéi od jednog do drugog i tako krunisali na-
cionalno jedinstvo zapoleto u skrommim seos-
kim kolima prvih federacija.

Osnivadki ¢in revolucionarnog praznika jeste
zakletva. Zan Starobinski je vidi kao &n nag-
lasavanja, obeleZzen znakom koji je suprotan
znaku zadovoljstva, kao &in kaoji obeleZava sus-
ret jednodnevne gomile i vetitih principa, kojl
stvara suverenitet kojim je nebo nekada dari-
valo kralja. U tom smislu, spontana farandola
s Marsovog polja je obeleZena znakom ¢istog
zadovoljstva nasuprot znaku sveCane zakletve
veé izopadene politiéckim primislima koje su is-
punile ovaj dan. Jer, ako je narodna jedno-
glasnost bila stvarna, narod je u samom cere-
monijalu bio manje ulesnik, a viSe gledalac
komada u kome velike glavne uloge nisu bile
iskrene. Jednodu$nost ceremonijala je pretila
da obrazinom prekrije duboku drustvenu stvar-
nost i Mara je stalno opominjao narod da se
¢uva sopstvene naivnosti i hipokrizije privile-
govanih., Veé uo¢i samog praznika, kada je do-
stojanstveno trebalo dodekati delegate, kada su
pozorista povedavala broj prigodnih komada,
kada se u Bogorodi¢noj crkvi prikazivala ,,ver-
ska drama potekla iz svetih spisa” a pod naslo-

%) Jean Starobinski, Les Emblémes de la Iliberté,
Skira, 1974.
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vom: ,Zauzimanje Bastilje”, uz ude$ée horova,
orkestara, topova i Tebe Boze slavim.. ., kada je
Ruderi (Ruggieri) na istu temu priredio izvo-
denje pantomime s vatrometom i ude$éem biv-
§ih bastiljskih boraca, Francuska komedija je
odbila da igra Senijeovog Karla IX, koji je bio
ocenjen kao komad previ§e maklonjen revolu-
cionarnim principima.

Projekt revolucionarnog praznika

Misle je dobro shvatio suStinu Federacije, na-
pisavii sledeée: ,Ujedinjenost se previse d&esto
umanjuje s jedinstvom. Volja da se pristupi uje-
dinjenju veé je predstavljala jedinstvo u srci-
ma, moZda najbolje jedinstvo”. Praznik Fede-
racije je zauvek obeleZio revolucionarnu svest.
Dve godine kasnije, u ¢asovima kada je otadz-
bina bila u opasnosti, Vernjo se glasno oglasava
sa govornice skupitine sledeéim reé¢ima: ,,Gde su
asovi, pijuci i ostala oruda kojima je podignut
oltar Federacije i izravnjano Marsovo polje?
Pokazali ste veliki Zar kada se radilo o praz-
nicima, verujemo da neée biti nifta manji ni
onda kada se bude radilo o borbama. Opevali
ste, slavili ste slobodu; valja je braniti.” Tako
je govornik iz Zironde podvukao dvosmislenost
praznika: revolucija njime slavi svoje susreta-
nje s istorijom, uz blagoslov obreda ,,ovekove-
&ujudeg zapisa” (Mona Ozuf). A sutra$nji dan
posle praznika moZe biti samo dan borbe koja
se napaja energijom koju je praznik oslobodio,
dok je kretanje svojstveno prazniku ono koje
ga nagoni da se zadovoljava iluzijom okonéanja
istorije.

U svakom sluéaju, od 1790. praznik postaje os-
novni projekat revolucije. Od 1781. do 1793. Mi-
rabo, Taljeran, Ture i Robespjer, medu ostalima,
iznose sve veéi broj predloga. Tako je po Dir-
kemu ,revolucija uspostavila &itav sistem praz-
nika da bi odrZavala stalnu mladost principa
kojima se inspiri$e”4) Prema pisanju Mone
Ozuf, uvek je dolazilo do napetog raskoraka
izmedu ostvarenih programa i prazni¢nih Zelja
ispisanih u broSurama i pamfletima. Ponekad
je neuspeh izvodenja (ceremonijal koji se izvi-
teperuje u bahanalije) taj koji izgleda da iz-
raZzava stvarni uspeh praznika i praznovanja.
Nasuprot ovome, njegov neuspeh mozZemo iz-
vesti iz preterano savrSenog izvodenja programa.
Praznici koje istoridari opisuju odiSu monoto-
nom jednoobrazno§éu, siromastvom simbola, od-
sustvom suprotnosti. Veé 1882, Zil Vales, komu-
nar koji se protivi ,,velikim precima” i zvanié-
nim ceremonijama, pos§to se wupravo vratio iz
progonstva, piSe sledete u jednom izvanrednom

9 Emil Dirkem, Elementarni oblici religijskog Zivota,
Prosveta, Beograd, 1982,
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&lanku u Zil Blasu (Gil Blas)?): ,Prva republika
nije mogla da izbegne tradiciju koja je pritis-
kivala ¢&ovedanstvo; i uporedo s uniStavanjem
oltara i proganjanjem sveStenika beSe podignut
oltar otadzbini, oltar pred kojim se zakletva
polagase kao pred hriS¢éanskim tabernaklom...
Ne Zeleéi ili ne znajuéi, Revolucija se odevala
u svoju gordost i pronalazila svoju pobedu u
tome 3to ¢e ramena pokriti crveno postavljenim
plastom svetovnih ili svetih religija. Vracdala se
tunici kao Robespjer vrhovnom Biéu; buduéi da
joj je po svaku cenu bila potrebna neka sveta
knjiga, u tu svrhu je u njeno ime na jastuku
od somota noSena knjiga Zan-Zaka... To vre-
me je ostalo za mama. Drveni bogovi i gipsane
boginje podivaju razbijenih noseva u skladistu
rekvizita stare politicke komedije.”

Istoriéari prvih godina XIX weka (Belle Epoque)
su posmatrali revolucionarni praznik o¢ima re-
volucionarnih voda, ostavljajuéi po strani ono
§to Zil Vales naziva ,kricima nagona i zajed-
nickom eksplozijom javnog oseéanja”. Revolu-
cionarni praznik kombinuje slike rusoovskog
praznika, praznika prinfeva i sluZbe boZje. On
je istovremeno gradanski katehizam, republi-
kanska sveéanost i osnivaéki éin. Njegova sim-
bolika je siromasna, ali Zivi amblemi ostavljaju
dovoljno snaZan trag u sefanjima tako da i
prognani Luj David ne moZe a da ne iskaZe
svoju nostalgiju pred jednim posetiocem: ,,Gos-
podine, Mudrost i Sloboda, veliéanstvene Zene,
vladahu na tronu anti¢kih kola. Gréka linija u
svoj svojoj distoti, lepe devojke zaogrnute hla-
midom bacaju cveée, a sve to uz himme Lebrena,
Meila, RuZe de Lila.)

Kada je ¢uo za pad Bastilje, PlanSe de Valkur,
direktor za Vesele razonode (Délassements co-
miques), pocepa zastor od tila koji je policijskim
propisima bio nametnut pozori§tima na Buleva-
ru, i uzviknu: ,Zivela sloboda!” Januara 13.
1791. SkupStina dekretorn proglasava slobodu
pozoriSta, a ova potom postaju sve mnogobroj-
nija. Medutim, Revolucija nije revolucionisala
pozoriste, ni scenografiju kojom i dalje vlada
italijanski uzor, ni dramaturgiju koja ostaje
izrazito siromasna i konvencionalna. Posvetivsi
mu sjajne stranice svoga dela, Zan Divinjo je
naznac¢io apsolutno znadenje ovog neuspeha koji
postaje sudbinski: ,Kada dru$tvo doZivljava
razmah svih ponaSanja i svih emocija za koje
je uopSte sposobno, koje mesto preostaje ima-
ginarnom? Nijedan oblik pozoriSta nije mogao
da potekne iz Revolucije, ne samo zato $to se
umetnici nisu oslobodili imperijalizma getvrtaste
scene i akademske zatvorenosti, veé posebno

%) Jules Vallés, Oeuvres complétes, t. III, Le tableau
de Paris, Club Diderot.

%) Navod J. Starobinski, op. cit.
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zbog toga. s$te je Revolueija sama po sebl bila
Lo ein teatrahzam]e )

To otv_o.reno DQZO.I'1§t\.E ko]e- Revolucija nije znala

da izmisli- jeste :praznik: koji se ostvaruje zah-

valjujudi. -, .zacudujuéoj : poetici- koju su mase
l]udl dozwele” .(Anri Fosijon).

U svom 1zvesta]u od 18 floreala Robespjer 'ka-

1 yPostoji .jedna. vrsta institucije koja se meora
shv_atiti -kao -suStinski-: deo . javnog -vapitanja;
Zelim  da -govorim ;0. pacionalnim praznicima.
Imajte opste.i.svecanije praznike, imajte poseb-
ne praznike: ...Neka svi teZe da probude odu-
Sevljenje. za: slobodu;- ljubav prema otadzbini,
postovanje zakona.” To je, takode, lajtmotiv do-
punskog ¢lana  ustaymog.akta jednoglasno izgla-

: sa.nog 2. septembra 1791.

Potvrdlvarm]e repubhkansklh :nacela nac¢in du-
hovnog: istomi§ljeniStva naroda, vehcame Tevo-
lucionarne vere — ovu sliku praznika kao pred-
stave nacionalne - jednoglasnosti . i emotivnog
udestvovanja u  vrhunskoj . stvarnosti otadzbine
Robespjer je pozajmio od Rusoa. Ona predstav-
1ja . krunu pokreta drustvene teatralizacije ¢&iji
su. ostali elementi. sednice XKlubova, debate u
Skupstini, ustani¢ki. dani. Sve ovo precbraZzava
svakodnevnicu: obi¢nog ¢oveka u borbenu akciju,
u-permanentno :pozoriste protagonista istorije:
,,Borbeni aktivista sankilot Zivi u grupi i dej-
stvuJe u-masi”. (Alber Sobul)a) Na skupstine
i manifetacije dolazi u.svojoj aktivistitkoj odo-
ri. Njegovo prisustvoe.- teatralizira -gradski pro-
stor. Crvena, kapa  konkurife trobojnoj kokardi
kao nacionalnom simbolu, a koplje simbolizuje
narod -pod oruzjem. Ustanak Je poslednje sred-
stvo suverenog naroda. Cesée je po sredi ma-
sovno - demonstriranje nego li oruZana akecija,
ali kada mu‘ol]ubava sredstva postanu nedovolj-
na, izbija oruZana pobuna, najpre uz poziv do-
boSara, a -potom-i zvona.. Uspomena na velike
dane: 14, juli 1789, 10. avgust 1792, 21. maj 1793,
ostaée.. urezana u: seéanju sankilota. A. Sobul
navodi redéi koje jejedan veteran nacionalne
garde uputio svom mladem sabercu u noéi iz-
-medu 9: i- 10. termidora:., Ti si novajlija u re-
voluciji. Nema$- pojma o tome Sta se- moZe
Zzbiti u jednoj komuni kada se uzbuna oglasi
dobo$ima - i .zvonima!”. Misle oZivljava Dantono-
vo .prisustvo -na -Marsovom polju onoga jutra
kada su izvrSeni. Septembarski pokolji: ,,Na to]
ogromnoj ravnici, pod vedrim nebom obraéajuéi
se ¢itavoj armiji... 1z daljine dopire grmljavi-
na topova, zvona zvone na uzbunu, a Dantonov
snaZan glas, koji sve nadjadava, zvufao je kao
zov uzdrhtalog :grada, - kao glas same Francu-
ske,”

7 Jean Duvignaud, Les Ombres collectives, PUF.
] Albert Soboul Les Sans-Culottes, biblioteka ,,Po-
R . + litigue’, Ed. du Seuil, .
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Jer, uvek-iznova se tumaéi drus$tveni dogovor,
ovaploéuje opS$ta volja. Svaki ¢éovek obdaren
redito§éu moZe na to da polaZe pravo. pod us-
lovom da je u- dodiru s masama. Politidar je
glumac ¢&iju ulogu diktira opsta volja koju on
interiorizira. Tako su kretanje gomile, prazni-
ci, amblemi, elementi ovog simboli¢nog diskur-
sa koji tezi da ,ljude okupi u jednom i mede-
ljivom prostoru gradanske srfanosti i distole
srca” (Zan Starobinski). Revolucionarni govor
postaje ,navesni¢ki, sentenciozan i prorofan-
ski” kako bi'na magi¢an nadin osvojio svesti.
Otuda i preobilje govora, propovedi, natpisa.
Revolucionarni praznici su viSe govorni nego
prikazni ili igrani praznici. Ne radi se toliko o
tome da se obnovi neka emocija koliko o fiksi-
ranju odredenog iskaza, bar §to se tife orga-
nizatora kod kojih Zeljeni smisao pobeduje u
odnosu na dozivljeni smisao. Na taj nadin se po-
stize polititko tumadenje praznika, zamis$ljenog
kao prigodno sredstvo patriotizma.

1 tako je revolucionarni kult poteo da se za-
‘¢inje jo§ od 1790, a Federacija .je bila njegov
prvi i veliGanstveni pojavni oblik. Revolucio-
narni praznik izmislja sopstvene obrede. Niji-
hovo upraZnjavanje postaje sve odredenije: ko-
memoracije (zauzimanje Bastilje, smrt kralja),
svedane sahrane (Miraboova), prenoSenje po-
smrtnih ostataka (Ruso, Volter). Od 1793, sves-
tenstvo u njima vife ne udestvuje. Prvi &isto
svetovni praznik bio je ,,Praznik jedinstva i
nedeljivosti”, proslavljen 10. avgusta 1793. uz
,priéest, svetom vodom” (Mi§le) na trgu Basti-
lje. A ¢éudnim nekim prevratom uporedo s po-
kretom dekristijanizacije dolazi do razvoja kulta
revolucionarnih muéenika. Sveto trajstvo: Ma-
ra, Lepeltje, Sarlije, se konstituide krajem 1793.
Tokom dekristijanizacije, revolucionarni praznik
se pretvorio u dvojnika ukinutog kulta.

Praznik je svedani &in kojim Revolucija ukazuje
poStovanje ,boZanskom delu prisutnom u sva-
‘kom Eoveku” (Zan Starobinski). On prema to-
me najavljuje ono suitinsko pozoriite samoga
sebe koje Malarme odreduje kao slavljenije u
¢toveku ,onog boga koji on zna biti”. Slikar
‘David je bio glavni ,majstor” ove svetkovine.
On koji je udinio svetom revolucionarnu smrt
jednom ..jakobinskom pietd” (Mara ma umoru)
i teatralizovao svedani &in polaganja zakletve
(zakletva Horacijevik) bio je reditelj — dekor,
kostimi i raspored — velikih liturgija Revo-

’ lucije. :

Sovjetski model '
David je, uz sve razlike o kojima treba voditi

radéuna igrao ulogu koja se moZe uporediti s
onom koja je pripala G. Anenkovu, scenografu
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vefine praznika Ruskog oktobra. Postoji saglas-
nost o tome da su ova dva povesna perioda —
1789. i 1917. — viSe nego i jedan drugi uzdizali
i veli¢ali ideju radkalne politizacije ¢oveka ti-
me §to su obezbedili podudarnost privatne i
politi¢ke vrline, praveéi od politike vaspitni
spektakl, a od pozoriSta politi¢ki é&in. Clanak
koji je Beatrisa Pikon-Valen nedavno objavila
u dasopisu Travaj teatral®) ukazuje ma potrebu
da se poredenjem ovih dveju revolucija produ-
bi razmis$ljanje o odmosima izmedu praznika i
ideologije. Kao i li¢nosti 89, boljSevici se pozi-
vaju mna Pismo D’ Alamberu (la Lettre a d’
Alembert), kao i ma knjigu Romena Rolana:
Pozoriste naroda (le Thédtre du peuple). Na po-
detku (1917—1919), sovjetski praznik se izraZa-
va ogromnim povorkama praéenim pozori$nim
scenama na pokretnim platformama. Grad je
okiéen zastavama, zelenilom, privremeno izgra-
denim objektima, plakatima i parolama dZinov-
skih razmera. Uvece ¢ée bljesnuti svetla i vat-
romet.

Izmedu 1919. i 1922. rada se i ostvaruje pro-
jekt Sirenja revolucionarnih ideja putem narod-
nog masovnog pozorista imspirisanog biblijskim
praznicima, evropskim karnevalima, ruskim ig-
rama i praznicima Francuske revolucije. Od
tada ée pozorisni smisao boljseviékog praznika
biti sve izraZeniji. Revolucionarno pozoriste se
rada na otvorenim gradskim prostorima, a &ine
ga dva tipa manifestacija: masovni spektakli
(inscenirovka) &iji je cilj obelezavanje velikih
godi$njica revolucionarne povesti, i pozoriste
svakodnevne agitacije (terevsat), delimiéno im-
provizovano, ¢iji je prvi scenograf bio Mark
Sagal. Ovo pozori§te daje predstave u fabrika-
ma, na Zelezni¢kim stanicama, u zatvorima, se-
lima. Oba oblika se upotpunjuju kada terevsat
daje svoje predstave u kvartovima i priprema
publiku za veliki vefernji praznik.

Ovo pozori$te-praznik ima, prema tome, narod-
ne i skoro verske korene. Kao §to je to bio slu-
¢aj s praznikom 1790. ovo pozoriSte preuzima
odrzavanje revolucionarnog Zara, ali priprema
i radanje jednog mnovog pozori§ta. Petrograd je
bio centar velikih i ¢uvenih inscenirovki: ,,Tajna
oslobodenog rada” za 1. maj 1920; ,Prema svet-
skoj Komuni” za 1. jun 1920; i najveéa od svih
»Zauzimanje Zimskog dvorca”, prikazana 1. no-
vembra 1920, povodom treée godisnjice Oktobar-
ske revolucije. Ovi pozoriSni praznici na otvore-
nom prostoru okupljaju 1zmedu 40 i 100 hiljada
gledalaca. U mnjima uéestvuju hiljade (izmedu
4 i 6 hiljada) ucesnka. Postavljane za nekoliko
dana, posle dugih priprema, ove predstave su
veéu paznju posveédivale Sok efektu nego istan-
¢anoj analizi. Skoro uvek je re¢ o alegorijama
povr$nog maniheizma. Prisustvuje se borbi Dob-

%) Travail thédtral, No. 1.
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ra 'i-Zla, pobedi novog sveta nad starim poret-
kom, Prezreni ove planete nastupaju uz Sopenov
posmrtni mars.. Topovi sa Aurore bljuju vat-
ru, a njeni reflektori su upereni na gomilu. Si-
rene urlaju. PoZari i oblaci dima. Zid se rusi.
Zlatna vrata se otvaraju.  Ogromno sunce se
rada, velika crvena zastava se pojavljuje ma
Zimskom dvorcu uz zvuke Internacionale. Cr-
-vene zvezde bljeSte na nebu. Sintezom proslosti
i sadasnjosti, scenskom transsubstancijacijom®
obezbeduju se podudarnost povesnog i pozori§-
nog vremena na samim mestima radnje. Ova
‘se zavrSava stapanjem gledaoca i glumeca. Vr-
hunac je obeleZen horskim pevanjem, krunisan
ponekad provalom gledalaca u scenski prostor.
Oni postaju protagonisti povesti na sceni. Oni
teatralno okonéavaju povest.

Pedagogija straha

Ovaj maniheizam, pozajmljen od prostoduSnog
sveta srednjovekovne misterije, nosi medutim
klicu smrti Revolucije i samog praznika. On vodi
revolucionarni svet u prevrat protiv samoga se-
be. Cas apokalipse je kucnuo. Suodena s unu-
tarnjom i spoljnom opasnoiéu, s hitnoséu sveo-
buhvatne mobilizacije, Revolucija deli ritualizi-
rane pohvale i pokude, svefano obelezava smrt
heroja i Zigo¥e Zivot tirana, svedanim upisiva-
njem utvrduje podelu izmedu dobrih i zlih. Od
tog trenutka, praznik postaje é&isto orude ino-
ralhe propovedi i ideologije, ,krotka masinerija
koja se moZe montirati i demontirati dok trep-
ne$, a za potrebe stvari”, kao $t0 veoma dobro
: kaze Mona Ozuf. -

Marksisti¢ka kritika je istakla &injeniéne podat~
ke koji spadaju u politicku analizu, a kojima
je 'Francuska revolucija bila podvrgnuta. Me-
dutim, i sami ovi zakoni zavise od jedne ne-
predvidive mentalne klime, one koju su istori-
éari i previSe dugo zapostavljali. Misle je sasvim
dobro shvatio da dubinski. treptaji stvaraju u
‘drustvenom organizmu opsesije koje mogu da
poremete njegov kolektivni psihi¢ki zivot. , Nisu
ni samima sebi priznavali razli¢ita osecanja ko-
ja su ih muéila”, piSe MiSle u povodu Septem-
barskih pokolja. Revolucionari ve¢ bejahu spre-
mni da pribegnu, u cilju spasavanja Revolucije,
sredstvima kojima je Mara veé pune tri godine
bio opsednut: pokolju i diktaturi. Obredno us-
{trojstvo praznika, ili igra jednoglasnosti ¢iji je
kontrapunkt uni$tenje obmana, nije vise dovo-
ljno. ,,Propisivanje nije viSe bilo mneophodno;
dovoljno je bilo prepustiti Pariz gluvom besu
koji je tinjao u dubinama masa. U Tiljerijama
je prikazivana ,kopija” pogrebne svedanosti po-
mrlih 10. avgusta, a koji su jo§ uvek trazili da
ih neko osveti... (ruke) su u jednom trenutku
sve preuzele da bi razbile statue kraljeva. Zasto
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unistavati slike? A me stvarnost”, I ma. kraju
Misle ose¢a radanje ,,varvarske ideje, detinjaste
ideje, na koju toliko puta mailazimo u najranijim
dobima naroda u najstarijim vremenima; ideje
-velikog i radikalnog moralnog oéiséenja, nadi
da ¢ée se ozdravljenje sveta postiéi. apsolutnim
satiranjem zla”. Njihovo ¢Cistunstvo osuduje re-
volucije na smrt. ,,Vrlina ili strahovlada, cenzori
ily diktatori”. Revolucija se .me zaustavlja na
pola puta.” ,Ilzmedu njih i.nas nema niéeg za-
jednidkog.” ,Sen-Zist je jednom, za sva vre-
mena, iskazao revolucionarni apsolut koji cde
predstavljati preovladujuéu figuru savremenog
tragizma” -~ piSe Zan Mari Domenak'?), doda-
juéi da ono istinito tragi¢no revolucije nije u
prolivenoj krvi veé¢ u ,onom uvek iznova ne-
uspelom: naporu prelaza sa strahovlade na za-
kon”. Revolucionarni napor se na svom putu
stalno susreée sa prirodom stvari, prirodom ¢o-
veka, socijalnom - inercijom, ,nepremostivim
zidom u koji revolucija udara™ (Misle). U tom
trenutku narod prestaje da svesno prihvata svo-
ju ulogu kolektivnog protagoniste. Revolucio-
narni heroj me crpi viSe svoju snagu u izvesnosti
apsolutnog jedinstva s narodnim poletom. Dob-
rovoljci se tuku na granicama, u sekcije se vise
ne dolazi, ,javna kevtala” se razgoropaduju.
Revolucija se razbija u frakcije. Zlo, to je onaj
drugi. Heroj se osuduje na to da sam za sebe¢
ovaploéuje ops§tu volju. Uspostavljajuéi vladavi-
nu vrline, Revolucija ulazi u stanje paranoje, u
vladavinu sumnje. Sen-Zistova alternativa: vr-
lina ili strahovlada, je zamka. Strahovlada je
neophodna posledica vrline. ,Jezik nadela se
troi, moé alegorija se iscrpljuje” (Zan Starobin-
ski). Ova zastarelost znakova menja prirodu
praznika. Prvi praznici su produZavali veliéa-
nje slobode, izrazavali nadu svojstvenu otvorenoj
revoluciji. Dolazi ¢as zamrzavanja i zatvaranja.
Proznik se zatvara nad delimiénom, poborni¢-
kom, ideologijom. Veé u jesen 93, kult mude-
nika postaje sumnjiv izvesnim frakcijama bur-
Z?oaskih montanjara, buduéi da velianjem Maraa
radikalizira revolucionarno osec¢anje. Hebertis-
tickom bahanalu Razuma, Robespjer suprotstav-
lja izri¢itu strogost vrhovnog Bic¢a. To je isto-
vremeno i politiéki manevar i li¢na utvara. U
njegovoj glavi je praznik vrhovnog Bi¢a mozda
fbio prethodnica uspostavljanja neke drZavne
religije, savr§enog totaliteta Hegelovog tipa. Ali,
kontrarevolucionari vide u ovom pokusaju po-
mirenja hriSéana i nehriéana mnajavu moguc-
nosti da Robespjer ,zatvori bezdan revolucije”.
Jedni su-za, a drugi protiv Robespjera. Praznik
zatvara i razdvaja. Sen-Zist ée uspeti da bude
van Pariza. Njegovi protivnici ¢e Robespjera ok-
ruziti i izolovati u povorci, noseéi u rukama bu-
kete cveéa i klasja. Groteskno progoni sublimi-
rano. Kada Nepotkupljivi bude zapalio veo koji

%) Jean-Marie Domenach, Le Rétour du tragique, Ed.
’ du Seuil, 1967.
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pckriva Mudrost, statua ¢e se pokazati prekri-
vena ¢adu na radost svih njegovih rivala koji
u tome vide znak skorog pada heroja. Dva dana
kasnije, Robespjer ée pokrenuti masinu Velikog
tercra i bi¢e njena poslednja Zrtva. Revolucija
prozdire samu sebe. Poraz u prerijalskim da-
nima obelezava kraj narodnog pokreta i ¢&ari
revolucije. Poslednji praznici Revolucije pred-
stavljaju rezije zavrSnica koje se odigravaju
izmedu dva procesa, izmedu dva dana. Samle-
vena mehanizmom samouni$tenja, koji je sama
pokrenula, Revolucija slavi pomen izvornog os-
lobodila¢kog dogadaja da bi osujetila povratak
starog poretka koji veé podinje da preobrazava
novouspostavljeni poredak poSto je ovaj postao
totalitaran i zastraSujuéi! Od pluvioza Godine II
praznik smrti tiranina se pojavljuje kao ,praz-
nik naopacke, kao izvrnut i sumoran odraz naj-
lepSeg medu revolucionarnim praznicima, kada
se kralju zakljinjao na vernost”. Mona Ozuf ¢ak
govori o ,pedagogiji straha'.

Staljinisti¢ki proces

Ova pedagogija straha dozivljava svoje krajnje

ostvarenje u politickom procesu, u staljinisti¢-

koj ¢istki. Proces udestvuje u prazniku teatral-

no3¢éu koja se suprotstavlja onoj prazni¢noj. Pro-
ces je izvrnuti dvojnik praznika.

Tok ove inverzije podinje u SSSR-u veé 1922,
godinu dana poSto je Lenjin, na X kongresu,
obezbedio prihvatanje NEP-a. Tada je veé nas-
tupio kraj doba trijumfalnih inscenirovki. Le-
njinova smrt 1924, uspostavljanje samovoljne
Staljinove vlade, zavr$emo 1934, ubrzavaju to
kretanje. U doba moskovskih procesa, sovjetski
praznik se svodi na ceremonije-govore, na po-
vorke, muziku; ovi se umnazaju koristeéi i be-
znadajne povode koji dozvoljavaju da se velitaju
produktivni rad i udarni¢ke pobede. Ovaj cere-
monijal se iz predratne staljinisti¢ke Rusije ne-
posredno prenosi u posleratne narodne demo-
kratije. A simbol je 1. maj u Pragu, 1948, koji
je opisao Zan Divinjo. ,Drustvo sebi prikazuje
sopstveni spektakl svoje aktivnosti i svog funk-
cionisanja.” Svetani trenutak je onaj bogogav-
ljanski tren kada se, po re¢ima jednog uéesnika,
,mogu u ’'prirodnom izdanju’ videti rukovodioci
koji su inafe mevidljivi zbog zauzetosti svojim
obavezama”.

Posle Hegela univerzalni principi, na koje su se
pozivali ljudi 89, ustupaju mesto istorijskoj nuz-
nosti. Postoje samo vrednosti koje su povezane
s jednom klasom, jednom nacijom, jednom ra-
som. Marksizam-lenjinizam, a jo§ viSe staljini-
zam su ,,voluntaristi¢ki i vrednujuéi”. Zan-Mari
Domenak podseéa da Staljinova izreka: ,,dovolj-
no je zeleti pa ée se posti¢i” dovodi do odbaci-
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vanja stvarnog u stvarima i u ¢oveku, do onoga
»preobratite ribe”, ¢ime se taj isti Staljin su-
protstavlja kolhoznicima koji se Zale zbog lo-
$eg udinka u uzgajanju riba. Na toj razini, nc-
uspeh mozZe samo da bude rezultat zle volje i
izdaje. .,StaljinistiCka opsesija je oznaéavala pa-
roksizam ops$te sumnje, koja se fiksirala na sva-
kom od vlasti isporuéenom plenu i koji je svaki
novi razobli¢eni ’izdajica’ samo jo§ viSe poja-
¢avao” (Zan-Mari Domenak).

Sumnji¢enje prema tome dovodi do ponistava-
. nja samog pojma stvarnosti. Potrebni su zlo-

¢inci, ,,bilo ljudi koji su subjktivno nevini ali
bi ipak mogli biti smatrani objektivno krivima
u odnosu na povest; bilo ljudi koji su — objek~
tivno i subjektivno nevini — istupili kao do-
brovoljni nosioci pedago$ke krivice”.!’) Oni su
dobrovoljni ili prinudni protagomisti uloge koja

ni$ti njihovo biée.

Za Ani Krigel ruski proces predstavlja, prema
tome, ogroman i zapanjujuéi mehanizam drust-
vene profilakse, ¢iji je kljué teatralnost. On je
svojim smislom za paklenu pedagogiju u stvari
blizak srednjovekovnoj misteriji jer pruza pri-
zor poniZenih velikana socijalistickog sveta u
situacijama koje zabranjuju da se na njih gleda
kao na heroje ili muéenike. A zavrSava se oset-
ljiivom predstavom kaznjavanja koje je isklju-
¢ivo predvideno za one koji sami sebe isklju-
¢uju iz raja.!?’) Ovo pozorisno svojstvo se po-
sebno istice u sveop$toj prisutnosti publike: u
sudnici, na radnim mestima, u predlo§cima koji
se sa svili strana Salju sudu. Proces je onaj tre-
nutak kada se drustvo razdirano strahom po-
novo spaja u jednodusno drustvo. Ani Krigel to
dovodi u blisku vezu s praznikom Vrhovnog bi-
¢a. U oba sluéaja, kao u Dirkemovom drustvu
bez sukoba, uvek je re¢ o konsenzusu koji je
plod kulturnog obuéavanja. Zato se Ani Krigel
pita nije li staljinisti¢ki proces onaj kusi oblik
obrazovnog poduhvata ¢iji je puni procvat pred-
stavljala maoisticka Kulturna revolucija. Novi
éovek mora da interiorizira vrednosti naspram
dvostrukog, usko povezanog i isprepletanog kola
terora i ubedenja. Izmedu 1966. i 1968. Mao Ce-
dong je celu Kinu prefvorio ,,u dZinovsku sud-
nicu podsmeha u kojoj su se optuzeni pojav-
ljivali kao ’'magarede glave’ a da bi se suoéili
s dedurlijom preoblidenom u sudije”’. Vasarski
prizor dostojan starovremskog praznika buda-
la. Ali i psihodrama kroz koju silni kolektivni
pritisak tezi da promeni celokupnost psihi¢ke
litnosti. Uspeh koji je postigla komunisti¢ka
Kina jeste podvrgavanje pojedinac¢ne i kolektiv-
ne spontanosti i kreativnosti ovom radikalnom

iy Annie Kriegel, Les Grands Procés dans les systé-
mes communistes, biblioteka ,Idées”, Gallimard.

1y Cf. Artur London, Priznanje, Prosveta, Beograd,
1969.
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uslovljavanju. Otuda i odaranost tolikih umova
ovim uspehom. O tome svedo¢i i knjiga Alena
Perfita.}®) U samoj Rusiji Ani Krigel utvrduje da
izgleda da Maova lekcija nadvladava Staljinovu,
u damagnje vreme, posto se ,uzjogunjeni’ ne
Salju u zatvor veé u psihijatrijske azile.l4)

Misli se pri tom ma poslednja poglavlja Prvog
kruga koja izgleda da dolaze kao odgovor ma
sam pocletak romana kada SolZenjicin prikazuje
Staljina, Sekspirovskog tiranina koji sanja o
obnavljanju starog kao krajnjeg dostignuca no-
vog rezima! Rubin, . staljinista kojega je logika
sistema odvela u Gulag, razraduje projekat stva-
ranja gradanskih hramova posveéenih ,,daljem
uzdizanju visoke moralrosti stanovni$tva”. Zek
predvida najsitnije detalje dogme, obreda i, po-
sebno, movoga- kora: ,,...ne, ne, svestenici ni-
kako, wveé sluzitelji hrama kako ih je nazvao...
Povrini 1judi bi, oslanjajuéi se: na bilo koju
omasku jezika, mogli da zakljuée da ono §to au-
tor -predlaze jeste jednostavno ozZivljavanje hris-
éanskih hramova bez Hrista... To je bilo du-
boko netatno! Onaj koji bi bio maklonjen is-
torijskim analogijama bi isto tako mogao da
optuzi autora da je kopirao Robespjera i njegov
kult Vrhovnog biéa... A ni to svakako nije bio
sluéaj!”.

Nirnberski ceremonijal

Nacisti¢ki praznik je postojao. Zeleli bismo da
moZemo da ga opovrgnemo, da s uverenjem ka-
Zemo- da je re¢ o skretanju, izopadenosti, porazu
praznika. Prevife je svedofenja saglasno u pri-
mmavanju ,teSko¢e da se ne popusti pred po-
bedujuéom svetkovinom” (Zan Divinjo), koju
ilustruje priznanje Meliter Ma$man: ,Izgarala
sam od Zelje da se bacim u to more, da se u nje-
mu izgubim, da me ono nosi”. Mladi koji pri-
ti¢u iz evropskih demokratija napajaju se ovim
spektaklom, u- iskuSenju su da ga suprotstave
osrednjosti sopstvene svekodnevice: ,Nemacka
7ivi u znaku praznika, neprestano se prikazuje,
izaziva radanje zavisti i feZnje one evropske
mladeZi kojoj je muka od sivila” (Rober Bra-
zijak).1%)

1 hitlerovski praznik je svakako, poput ostalih,
morao da spozna fas svog iscrpljivanja. Buduéi
da je dan posle praznika morao da bude praz-
niéni dan, utopija praznika bez kraja morala je
da dovede do zadihanosti poleta, do skleroze
: diskursa, do raubovanja znakova.

®¥) Alain Peyrefitte, Quand la Chine s’éveillera,
Fayard, 1973. :

1) Potresno svedodanstvo je objavijeno u &asopisu
Esprit, septembra 1972: G. M. Shimanoff, ,,Souve-
nirs de la masion rouge”.

15) U: les Sept Couleu?rs.
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Sustina nije u: tome. To S§to ideoloSki praznik
teZi da izoétri suprotnost izmedu praznika i
povesti, da sklizne u bekstvo od povesti, pripre-
ma je budenja i osve$éivanja, trenutak kada ce
se’ sklerotizirani praznik direktno sudariti s tero-
rom povesti u sumraku bogova. Dobro je pozna-
to, uprkos svim marksisti¢kim analizama, da se
nacizam ne moZe svoditi na nekakav usplahi-
reni trzaj umiruéeg kapitalizma. On je olice-
nje totalnog reza dijalektike, radikalnog ruSe-
nja ¢ovetanstva i &oveénosti. Izvorno prazmicni
karakter macizma moZda poti¢e i iz samog nje-
govog: ru§iladkog karaktera. Ako bismo ipak mo-
rali da nacisti¢ki praznik odredimo kroz izopa-
¢enje, trebalo bi tada da kaZemo da je to praz-
nik koji sam sebe izopaduje, koji otkriva sops-
tveno nalitje, samoizopadenje, koje deluje od
samog njegovog zafefa, a ¢ija su xpu'otxvurecna
i uzajamna nacela sveop$ta prisutnost i odsus-
tvo ideologije, nadrpro;zvodnja i pomanjkanje
jdeoloikog diskursa u samoj potki praznika.

Tlme nas hitlerovski praznik, viSe nego 1i ikoji
drugi, suotava s dvosmislenoSéu prazmika, pro-
jekta drustva. Praznik koji ukazuje na pravi
Zivot u srediStu ljudske sudbine ne moze da to
utini bez pokusaja da prikrije smrionosnu klicu
samoizopatenja koju mosi u sebi. Efektni pov-
ratak teme praznika i dvosmislenost koju mu
pripisuju Zorz Bataj i RoZe Kajoa jesu u izves-
noj vezi sa uspehom filmova u kojima treperi
deZnja za crnim Hitlerovim praznikom. A nisu
ni strani lakim, zavodljivim d¢arima izvesnih
neznatnih stvari koje se prenose sredstvima in-
formisanja, gde se nasilje praznika ili praznik
nasilja usloZavaju u Semama .i Sablonima pan-
seksualizma, sadomazohxzma, ljudske #rtve, ka-
nibalske gozbe. i obrednog ubijanja.

Par ,radost i nasilje” zauzima mesto para ,vr-
lina i -teror” ljudi.iz '93. Radost se rada iz masi-
lja, a masilje proizlazi iz radosti. To je smisao
koji su macisti dali dionzijskoj igri. Od samog
podetka hitlerovskog poduhvata (paljenje Rajh-
staga) pojavljuje se, kako u lovu ma Jevreje ta-
ko i.u praznicima ,Hitler Jugenda”, karakteris-
tiéni . vrtlog, zaogijani krug praéen zahuktalim
izvikivanjem: ,Hajl!, pogodan da stvori paniéni
odnos- i da dosegne Frojdovo ,,okeansko oseéa-
nje”. .On .obezbeduje svekoliki smisao kliSeu
»ljudske plime”: majusni Hitler prolazi kroz
gomulu od milion seljaka, okupljenih u Biken-
burgu za praznik Zetve.

Zan -Mari Dbmenak ne govori o hitlerovskom
prazniku ali sve o njemu kaZe u sledeéih neko-
liko redaka, rakavéi da u hitlerovom poduhvatu
nas113e napreduje pod obrazinom reda. ,,On ukrs_
ta pobunu s estetickom strogoécu vojni¢ke or-
ganizovanosti- predstavljajuéi na taj nacdin dve
vrste u najveéoj meri uznemirujuéih zavodenja
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duha: poziv’-Zivotnim  silama ‘koji remeti opori
poredak razuma i organsko iskazivanje energija
koje obnavlja' savrieni- i umirujuéi red. :Dvos+
truka pomama, osvajanje ulice; lov ma  Jevreje,
lomljenje izloga, bahanalije u ‘fumama - i te-
lesna veZba geometrijski rasporedenih -unifor-
misanih masa iza zastava... izmedu tog neredai
tog reda, vezu uspostavlja rasizam...” Bolje
ne bismo mogli da -iska?emo nadin na koji hitle-
rizam uklapa dve sustinske: funkcije arhaiénog
praznika: obezbedili integritet' grupe askezom i
skladnim redom - (apolonijska -funkcija) i ‘njen
preporod kroz prekomernost i paroksizam :(dio+
‘nizijska Iu.nkcua)

Red i nered kontinuitet - i pmmena Nedavmo
je pokazano da se masovno pristupanje srednjih
klasa i studenata ne objasnjava samo voljom za
konzervacijom veé i Zeljorn za dubokim preo-
brazajem drustvenih odnosa koju je nacizam
brutalno zadovoljio. Umesto' da -odrZzava risoov-
sku ¢eznju povratka prirodi, Hitleru je poSlo za
rukom da reakciju Nemaca preusmeri, ‘u tre-
nucima posleratne obeshrabrenosti: i .poraza, pre-
ma mitovima ushiéenja.  Zadivljen cvetanjem
zastava u baroknom ' dekoru gradova, Brazijak
uzvikuje: ,Sve to nije bezdan veé ima svoje zna~+
denje. Sve se to zasniva na:doktrini, inteligenci~
ji, - osecéajnosti, a. ovi velidanstveni prizori su
povezani jednom predstavom sveta.” Pristupa«
juéi hitlerovskom reZimu,' Hajdeger ga i' sam
poistoveéuje s ,voljom da’'se drZavi pruzi sve.
ukupna egzistencija’. .Obnavljanje nemaékog
dostojansiva ide preko odbrane muzZevne snage |
dovodi do totalitarnog etatizma. Tajnovitost' silé
okupljanja se ostvaruje kroz zaposedanje:Zivot-
nog prostora i traganje za bratskom zajedni-
com. Vitalizam dovodi do ponovnog izbijanja na
povrsinu onog prvobitnog svetog, do meopaga-
nizma zasnovanog na kultu krvi, drveta, vat-

re, i nov01 potram za Svetim G—ralom I

U dubini svake radikalne revolucue lezi poduh—
vat preporoda koji tezi da foveka poveZe sa si+
lama sveta. Za ljude iz 1789. 1 1917,'.mit O suncu
je ostao metafora i odrzavao ‘je i dalje évrstu
vladavinu Kklasitne kulture nad revolucionarnim
diskursom. U slu¢aju nacizma, stvari su se dru-
gacije razvijale. Dvosmislena i nejasna knjiga:
Le Matin des magzczens (Jutro vraéa), Luja Po-
vela (Louis Pauwels) i Zaka Berzijea (Jacques
Bergier), pokazuje uticaj sinkretizma i mraénjag-
kih tradicija na hitlerovsku mitologiju. U pita-
nju je dubinska promena kolektivnog pmhmkoo
5ivota. Nacisti su opasni¢ki preduhitrili’ savre-
menu kontraktulturu: spaljivali su knjige i pn—
desno opdtili s kosmidkim silarna, velitajuéi ]e-
zik snaZnih i ‘Estih tela

Veé sam naveo refi jednog anonimusa iz 1790
i Trockog iz 1917, ali se, prema refima D. Sek-
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sis (Dominique Sexus), tek s nacizmom ., sunde-
va dugodnevnica politizuje”. Evo kako Zan Di-
‘vinjo, koji je bio svedok dogadaja, opisuje na-
cisti¢ki praznik Svetoga Jovana: ,Kasnije, kada
padne noé, kada se razbukte opijajuée baklje i
pceneka lomadéa, prvi mladié koji povuce sa so-
bom devojku, obnaZenu kao i on sam, u preskok
preko vatre, izazvaée novu bujiéu *Hajlova’ dok
¢e masa koja prekriva dati prostor poceti da se
trese, da se grli i prepli¢e, uz prolazni ili nes-
tajudi prizor butine ili poprsja glatkog i sjajnog
od znoja... Pred mikrofonom, razni glasovi ko-
mentarisu i s ushiéenjem govore o onome §to
gomila mladiéa i devojaka upravo ¢imi, o brzim
igrama parenja, o sve laganijem i stalnom po-
navljanu ’Hajlova’ od kojih se stomak gréi u
obamrlosti dimom i sparivanjima na prljavoj
travi”. :

Paroksizam je dostignut u mahnitom Nirnber-
Skom ceremonijalu ¢ije bezbrojne opise D. Sek-
sis rezimira, u knjizi koja ¢ée se uskoro pojaviti,
na sledeéi naéin. ,,Te neverovatne manifesta-
cije, Nirnberska arena, te ogromne paganske
mise; milion i pet stotina hiljada ljudi u stavu
mirno ispunjava kvadratni kilometar Cepelin-
skog polja okruzenog reflektorima, ukraSenog gi-
gantskim barjacima s kukustim knstom; 130
svetlosnih snopova uperenih prema zenitu é&ine
bedem boga Sunca; stotine zastava ,na poz-
drav”; hiljade truba ,Hitler jugenda” zvuée kao
vagnerovske fanfare; gomila prisutnih ljudi stoji
okamenjena u nekoj vrsti kolektivme &ulne za-
¢aranosti.”

Cesto se govorilo o vagnerovskoj reziji. U stvari,
prekomernost se pretvara u parodiju. A ovaj
parodiéni smisao je dostupan samo onome koji
pokuSava da se otrgne varljivoj regresiji ¢itavog
jednog mnaroda prema mnajarhaiénijim oblicima
svete jednoglasnosti. Pozori¥ni, magijski i poli-
ticki smisao su potpuno pobrkani. Bilo bi mno-
go tadnije napisati da se politicko unis$tava u
magijskom koje se zatim raspada u teatralnom.
Sasvim se moZe razumeti da je Breht u ,tea-
tralnosti nacista” video ostvarenje one é&uvene
pozoriSne magije koja preobrazava gledaoce u
skup mesadara i da je celokupnim svojim dram-
skim delom teZio da uni$ti upravo mehanizam
takve hipnoze.

Hitlerovski spektakl se ostvaruje u neobi¢nom

istovremenom prisustvu dvaju velikih entiteta:

Firera i njegovog naroda, kao i u pomami omam-

ljujuéeg govora. Nikada pribegavanje harizma-

titkoj moéi nije tako daleko otislo. Celokupni

cerenonijal teZi upravo tom trenu paroksizma,
bogojavljenja.

Tek smo u vremenu sadasnjem podeli da odme-
ravamo - ulogu Vajmarske republike u radanju
modeliog pozorista. Veliki deo savremene re-
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Zzije samo iskori§éava otkriéa postekspresionis-
tickih scenografa. Svi behu napustili Nemadéku
posle Hitlerovog dolaska na vlast. Nacisti su
odbacivali moderno pozori$te, uz muziku, sli-
karstvo i film, kao pojavne oblike degenerisane
umetnosti. A ipak su i u ovoj oblasti odigrali
ulogu izopadene avangarde. Njihov Thingspiel,
narodno pozoriite na otvorenom prostoru, os-
tavio je manje tragova od sovjetskih inscenirov-
ki. Predlozak ovih komada, koji su opisivali ve-
like trenutke hitlerovske avanture i njihovu
vezu s nemackom istorijom, predstavljao je
samo oslonac za horske recitacije i pesme u
ritmu marsa ¢&iji je krei¢endo izazvao kolektiv-
ni trans. Sami uslovi njihovog razradivanja pod-
se¢aju na psihodramu i hepening. Mislimo, na
Zalost i na Antonena Artoa kgQji, u to isto vreme,
bliZze odreduje ideju pozorista kao mesta gde
ozivljava Cfovekov demonski svet i predstavlja
,brirodni i magijski ekvivalent dogmi u koje
viSe ne veruje”,

Ruso je veé davno primetio da je opresivnim
vladama svojstven gest, da razbiju zajednistvo
gradana, jednoglasnost ,okupljenog naroda” a
to su relacije kojima Levi-Stros, njegov sledbe-
nik, odreduje izvorni dru$tveni Zivot (kom$ij-
ski odnos... svi znamo sve o svima). Ali, kao
ito to primeéuje Zak Derida!®) — kritikujuéi
autora Mitologika — ta struktura je dvosmislena
i ta duhovna uzajamnost je svojstvena masi
podvrgnutoj demagofkoj pridici. Medutim, veli-
ka je razdaljina izmedu duhovnog zajednistva,
iljitevskog tipa, i spojenog bi¢a kome nacisti¢ki
praznik teZi. To spajanje se dogada pod erotit-
ko-magijskom moéi Firera. Osvojena, rulja se
prepusta vodi, jedinom posredniku izmedu nje
i sila Zivota. Orgazam je trenutak ¢arobnjatke
redi. Onaj koji je video Zana Vilara kako u
ulozi Artura Ija prinosi golom licu Hitlerovu
samrtnu masku, iskopanu iz dubina 1judskog
prokletstva, milo§éu glumca, onaj koji.je zatim
u filmu Mein Kampf video kako Hitler iznena-
da podinje da liéi na Zana Vilara dok on upra-
vo glumi Hitlera, taj ée shvatiti da praznina,
nistavilo, to ne-postojanje kroz koje svi opisi-
vadi pokuSavaju da odrede Hitlera (maska tj.
niko) ostvaruje svoju punoéu bezdana samo u
kriku 1 urlanju. ,Kada istisnem krik, ja se is-
praznim” (ponovo Amntonen Arto!). Nirnberf$ka
arena, poput amfiteatra gréke tragedije, jeste
kosmifka vrtada sa €ijeg dna htoni¢ne sile, sile
mraka i zla, gutaju biéa otkinuta od samih sebe.
Nacistitki praznik predstavlja onaj kolosalni
proces ,usisavanja” za koji Zan Mari Domenak
slikovito i1 upeéatljivo kaZe sledeée: , Prozirni
voda je gutao iskorenjene gomile.”

i) Jacques Derida, De la grammatologie, Ed. de Mi-
nuit, 1967,
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Ideolo3ka izopalenost praznika

Ideologija zaposeda, rudi i izopaduje praznik.
Ona se mastanjuje u prazniku, i praznik u njoj.
Nacisti¢ki praznik je u potpunosti uzaptila ideo-
logija, do te mere da se politi¢ki diskurs samog
vode ponistava kao takav i postaje krik, vika-
nje, magiéno zacaravanje i igra omamljenosti.

Ideja koju bismo Zeleli da iznesemo, ma koliko
ona paradoksalno izgledala, jeste ta da je na-
cisti¢ki praznik stvarni ishod procesa u kome
ideologija preuzima na sebe teret praznika. U
takozvanim primitivnim drustvima praznik pred-
stavlja najvisu tadku drustvenog obreda koji
tezi da pojedinca uklopi u grupu. On ispunjava
funkciju zajednistva u kojoj par mit-obred, s
kojim se poklapa, iskljuduje sam pojam ideo-
) logije.

U tradicionalnim dru$tvima, nekapitalistickog
tipa, praznik predstavlja gozbeno wuZzivanje u
vrednostima i idealima koji su zajedni¢ki svim
sugradanima. Atinska demokratija, feudalno
drustvo, svakako nisu bili zlatna doba koja mi
u njima vidimo. Ali su bar stvorili uzor drstva
u kome je odnos ¢oveka sa samim sobom, s dru-
gima, s kosmosom, bio istomisljenic¢ki, iskazi-
vao se u prazniku ma istaknut i spontan naéin.

U praskozorje modernih vremena, praznik: na-
rodni, zavetni, slavski, poljski i seoski, zadrZava
duh srednjovekovne gozbenosti i gostoprimstva,
nastavlja da bude u sluzbi sistema tradicionalnih
vrednosti koje su sve viSe i viSe u opasnosti.
Princevski praznik podinje polako da ga potis-
kuje. Nikad osloboden propagandisticke svrhe,
ovaj praznik uzima kao povod odredeni doga-
daj — posvecenje ili rodenje kralja — koji ga
»baca” u javnost. U sebe upija izvesne ¢injenice
narodne kulture. Veéina dvorskih igara potice
iz seoskih a, suprotno tome, prazni¢no odelo,
koje se s velikim zakaSnjenjem pojavljuje u
narodnim klasama, inspiriSe se aristokratskim
modama. Sve u svemu, prinéevski praznik stva-
ra onu ,povrinu zanesenost koja se gubi bez
potonjih tragova” (Zan Starobinski), suprotno
. ) ideologiji. -

Svaki praznik ima znadenje. Ali je ideoloski
praznik onaj keji obezbeduje apsolutno prvenstvo
oznadenog nad oznadujuéim ukoliko je taéno da
je oznacujuée — prema. obrascu .Rolana Barta
— ,,ono §to prevazilazi i izaziva prelivanje smis-
la, a da pri tom ne ide dalje, prema Zelji. Ideo-
loski praznik frustrira Zelju. On se pojavljuje
posle Rusoa i Federacije. Sirenje revolucionar-
ne ideje i uévriéivanje ljubavi prema slobodi,
propaganda i uslovljavanje, to su upravo nje-
gova ‘dva postupka koja su se jasno istakla u
- : politizaciji mase. - .
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Savremenici obiéno prihvataju da je ,burZoaska
revolucija”, pripremljena vekom prosvetiteljstva,
zasnovana na slobodi- subjekta i na . sticanju
svesti- 0 samome sebi, oslobodila éoveka -time
$to ga je desocijalizirala, time S$to ga je dete-
ritorijalizirala, a da bi ga podvrgla zakonu. Biti
slobodan, znaéi po$tovati zakon.” Ruso se ne raz-
likuje od Monteskjea samo time. $to é&ineéi za-
koncadavea od svakog gradanina projektuje drus-
tvo u kome se Covek podvrgavanjem zakonu
podvrgava samome sebi. Monteskje stavlja za-
kon iznad slobode upravo da bi je bolje ofuvao.
Ruso stavlja slobodu iznad zakona da bi obez-
bedio legitimnost istog. Monteskje je teoretiar
reformizma, Ruso prorok revolucija. Covek drust-
venog dogovora je radikalno politizovan. U sta-
nju politicke napetosti u kome Zivimo, njemu
su potrebne moguénosti odu$ka. Monteskje ne
zna za praznik, Ruso ga uspostavlja kao kljué-
no poglavlje republikanske veronauke. Ali odu-
sak koji prufa praznik pod znakom ideologije,
ne moZe sebi da dozvoli rizik depolitizovanja
doveka. Psiholoski ga oslobada samo da bi ga
jod radikalnije politizovao, Dogodi 1li se da re-
volucija izgubi nesto od svoje spontanosti i svoje
‘prvebitne jednoglasnosti, obezbedi diktaturu
jedne frakcije koja se jedina izjednafava s op-
$tom voljom, duhom naroda ili smislom povesti,
onda ubistvena zatvorenost i tajnovitost poli-
tickog Zivota poveéavaju napon nasilja praznika.
Gospodari vlasti prigrabljuju ovo mnasilje sebe
radi, dekretom objavljuju ispunjenje revolucije,
ostvarivanje raja na zemlji, kraj povesti. Po-
vrénim maniheizmom, neintegrisani bivaju pos-
lati u pakao vetitog prokletstva. A praznik je
taj obred iskljuéenja, orude istinite imanentne
pravde. Praznik prethodi teroru, staljinistitkoj
¢istki, konaénom reSenju.

Jedina istinita vladajuéa ideologija jeste ideolo-
gija homogene grupe koja sprovodi totalitarnu
vlast. Re¢ je znaéi o zatvorenoj ideologiji. Praz-
nik se dogada u svojoj suprotnosti dok se vlada-
juéa grupa osamljuje u svojoj paronoji u okviru
koje ludilo veliéina prati vladavinu sumnjic¢enja.
Ideclogija nacizma je od samog podetka nosila
paranoju u sebi. To je ono §to je razlikuje od
revolucionarnih ideologija koje, poput utopije,
pre podsecaju na svet shizofrenié¢ara. U kraj-
njem sluéaju, mogli bismo da kazemo da revo-
lucije sprovode shizoidi koje one isceljuju pre
nego $to padnu u ruke paranoika koji ih unis-
tavaju. Smestivsi se na vlasti, nacisti su ,,pri-
tezali” svoju diktaturu u meri u kojoj su oseéali
da slabi kako prvobitni polet srednjih klasa tako
i otpor ‘opozicionih grupa, eliminisanih zaredom.
Ona velika zajednica, sa samog poéetka, svedena
je na obim jednog fanatiénog plemena. Posto
je istro§ena moé znakova, ¢élanovi sekte pristu-
paju praznovanju i njegovom paranoi¢nom de-
lirijumu. Iza zatvorenih vrata logora pripremaju
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konaéno .reSenje: olistiti svet praznikom smrti u
kome se obred prinoSenja zZrtve izvriava po
prvi put u razmeri genocida. A zatim, apoteozu
valja preobratiti u. apokalipsu, umistiti svet ili,
zbog. pomanjakanja vremena, uni$titi Nemacku,
ili bar magijski podrzavati njenu smrt samo-
Lo ) ubistvom Firera. - .

U savremenom prazniku, koji je sve svetovniji,
ideologija zauzima ono mesto koje je mit imao u
primitivnom, prvobitnom, prazniku, A ovaj pos-
lednji potie iz susretanja mita i obreda. Ideo-
lodki. praznik tezi da pronade i izmisli sopstvene
gbrede a uspeva. tek samo da oponasa one koji
su svojstveni religioznom kultu. A dipak se lju-
dima. dogada da naknadno izmisle neki praznik,
onda kada prezivljavaju svoj susret s povescu.
Jedini pravi ,povesni trenutak” jeste onaj kada
teret .sopstvene .istorije preuzimaju okupljeni
ljudi. A skoro uvek reé¢ je o nekom oslobodenju:
Pariz 1944, Alzir 1962, Prasko prolece, Pariski
maj, Lisabon -i Atina 1974. Sutras$njice misu ni-
kada i do kraja ispunile ono &to je praznik obe-
¢avao. , Koja ¢e biti igra budué¢nosti?” Praznik
je milost, povest teret. Ima trenutaka kada se
éini da je i sama milost praznika spremna da se
prenese na povest. Ali se nikada ne stize do taé-
ke bez povratka. A i ti su praznici poput detje
umetnosti, spontani i improvizovani. Improvi-
zacija mije kreacija. Njeni proizvodi se radaju,
,vise” ftrenutno u praznom, padaju i nestaju.
Uvek na rubu nezamislivog i neizrecivog, na rubu
zanosa. A ¢ovek moZe da Zivi i da stvara samo
ako oponasa. Istina praznika leZi verovatno vise
u Tepetitivhosti nego i u invenciji. Neobja$nji-
vo, ali 1judi u dubini svoje dule Zele da praznik
bude delo koje je istovremeno i zZeljeno i dato,
improvizovano i organizovano. To je delo koje
revolucionarni praznik pokuSava da ostvari, a
ideologija ga izopadava. Ono je svetkovina do-
7ivljenog povesnog trenutka. Igrom, recju i upo-
trebom znakova ¢ovek u njemu isprobava slo-
bodu ¢ija ée sva- polititka oslobadanja zauvek
biti samo pribliznost. Ono zna¢i da ljudi nepre-
stano moraju da Sire sadas$njost prema veli¢i-
nama buduénosti, stvarnost prema merama mo-
guéeg. Ono. zabranjuje povesti da se smatra za-
vrienom. Ono Zigo$e laz onih koji zatvaraju is-
toriju unutar nje same onda kada im je vlast
osigurana. Ono ne kaze: ,Sve je dato”, veé
»Sve - je ‘moguée”. Ono dato u prazniku jeste
vera u moguce, i upravo je ta datost ono Sto
je dovoljno da ga opravda. Ono omogudava da
se u vetitom trenu dozivi oslobadanje Zelje, da
se ¢ulno oseti beskonaénost moguéeg kao kada
potom ne bismo imali da biramo izmedu njih
samih. Opasnost 1éZi u iluziji, u navecerju praz-
nika, da je svet promenjen. A sutrasnjica vraéa
u silovitost onoga $to jeste, u tminu stvarnog.
Medutim, praznik ée i dalje optuzZivati one koji
ée, oslanjajuéi se na ideologiju, prihvatiti da se
njegova obefanja zature.
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Izvesni osporavaoci jednostavno odbacuju izbor.
Praznijk pretvaraju u doba apokalipse: ,,Oni koji
nisu idioti ne Zele da starom suprotstave novi
tip vlasti. Oni Zele da starom suprotstave -novi
nacin, Zivota. A taj nadin Zivota nije trajan,
prolazan je. Oni se u su$tini vraéaju velikim
teorijama praznika...” (Andre Malro)'’). Ti isti
spajaju oba smisla reé¢i apokalipsa, prvi koji se
odnosi na kraj vremena i drugi na bogojavlje-
nje. Praznik se sam otkriva na razvalini povesti.

Svakako da  postoji moguénost da se izbegne
onaj trenutak u kome revolucija izdaje praznik,
ono §to upravo jeste i za samu sebe. Uostalom,
¢ini se da je povest savremenog Zapada uhva-
éena u ftragiénu dilemu koju Malro snaZnije
nego iko drugi izrazava sledeéim refima: ,Zar
nikada neéemo imati drugog izbora do onog
izmedu horova revolucije koja umire i srama
revolucije koja se uspostavlja?”’

Tako je to bilo sa Komunom iz 71, umrlom pre
nego $to je i imala vremena da izda sopstveni
praznik. Ni sama komunarska frazeologija nije
uspela da dosegne uzviSeno revolucionarno go-
vorni§tvo niti da se uzdigne na stepen 1deolog1-
je. A da je i potrajala, da li bismo mogli da
poverujemo da bi i ona pribegla podrazavanju
ukinutih kultova? Reklo bi se da Zan Divinjo!®)
veruje da je komunarski praznik pronaSao svo-
je pravo lice u onih nekoliko sedmica svojeg
postojanja. Kretanjem u krugu, u malecnim. gru-
pama, koncentriéan, on ne tete ni kroz povorke
ni kroz parade, ve¢ se svodi na.igranke .po
kvartovima .i narodne zborove.. To -je Rusoov
san koji je nanovo promislio Prudon.

Tako opisan, komunarski praznzik ipak podseéa
na izvesne mnogo intimnije i spontanije vidove
praznika sankilota: gozbe gradana u sekcijama.
To su uostalom sugerisale i dve divne i upored-
ne scene iz 1793. u Teatr di Solej (Théitre du
Soleil) i Iz dana Komune (Des jours de la Com-

mune) u Berliner Ensemble-u. .

Ali Zak Berk smatra da- Komuna nije sasvim
upela da izbegne onu opasnost koja preti praz-
niku da se i sam sebi prikazuje kao sopstvena
predstava. Po¥to je citirao Marksa: -, Postoje
trenuci kada i sama stvarnost podrazava sebe’.
kaZe sledece: ,I sama velika Komuna u:tim
trenucima priustava sebi: komediju. Njen  veliki
krik postaje orfeum, kao odjek stre'han]a ? Up-
ravo se Komune priseéa Zal Vales u veé pome-
nutom tekstu, kada pise o prv1m prazn1c1ma 14,
jula: ,Pariz se Seta kroz praznike.i pobune kao
PO nekoj basti, kao .da bere kite cveca,.. Raz-

17) Interv;u u listu Mo-nde, 15 mart 19'74

1) Jean Duvignaud, Fétes, et ,Cimusattons.
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mena ideja 1 ¢ulnosti, veliki vasSari ideja, upra-
vo praznik koji krv nacije tera pravo u srce..
U gradu prepuitenom stanovnicima, u vihoru
zastava, ta zaslepljenost svetlom, ta kakofonija
stotine orkestara koji ¢e zajedno brundati.”

14. yuli

Upravo 14. juli osvetljava odnose izmedu praz-
nika i ideologije. Prvi je proslavljen u veselju
1880, godinu dana posle pobede republikanaca
nad Makmaonom, uz zvuke Marseljeze koja je
postala nacionalna himna, a poSto ju je pobed-
ni¢ka reakcija dosta dugo smatrala subverziv-
nom. 14. juli je savremenik dvaju uzornih doga-
daja, povratka proteranih komunara i pocetka
ideoloske borbe za svetovnu $kolu. On obelezava
seéanje na jedan arhetipski dogadaj koji je po-
lako podeo da bledi u seéanjima i da iskljuéivo
zadrzava smisao sudtinske veze izmedu nacije,
republike i slobode. Desnica se oduvek trudila
da mu da nacionalisti¢ki i militaristicki smisao,
da ga svede na vojnu paradu. Ali od 1880. do
pedesetih godina, uz prekid za vreme okupacije,
narodni praznik je §Sireéi se po éetvrtima, gra-
dovima 1 selima, periodiéno obnavljao bratska
okupljanja, svojstvena danima revolucionarnih
osvajanja i pobeda. Svelane povorke uz baklje
i fanfare, vatrometi i male igranke po ¢&etvrti-
ma, pretvarali su grad u steci§te slavlja.

Prolazeéi Parizom u noéi 14. jula, éovek ima
utisak da se kreée nekom unutarnjom putanjom
samog duha naroda ukorenjenog u sopstvene
vrednosti ali mepodvrgnutog nekoj ideologiji.
Broj i vihor zastava nema amblematié¢ki i pre-
naglasen smisao koji se primeéuje u sluc¢aju na-
cisti¢kog praznika., Od Monea do Difija i Mar-
kea, slikari su se trudili da ovekovede buket boja
koji je narodno slavlje preko fasada unosio u
bledoliku svetlost Pariza. Celo jedno poglavlje
savremenog slikarstva govori o su$tini praznika
koja proizlazi iz pucketavog viorenja zastava 14.
jula. Jednoglasnost ovog praznika sledi put ras-
prskavanja ideologije kroz igru boja ¢&iju pro-
laznost impresionistiéka umetnost bolje ovekove-
éuje od fotografije ili filma: ,Biti, znadi blesnuti
pred oéima sveta” (Sartr). Igra uzbudenja i at-
mosfere, laka i velika, nasuprot neopaganskom
suncu i noéi nacizma. Lampioni, vatromet i uk-
rasi pobijaju zadimljeni oganj iz koga se ra-
daju fantazmi i transovi.

Pocéetkom veka, po povratku iz Francuske, Mejer-
hold savetuje glumcima da urone u meteZ ulice
i tako obogate svoju pozoriSnu kulturu, i na-
vodi kao primer.proeslavu 14. jula u Parizu: U
Parizu, na svakom koraku, osefate da umetnost
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prodire:u svakodnevicu s . takvom snagém da i
bez trunke sopstvenog uce$éa ukus jednog ma-
leg francuskog burZuja nadvisuje ukuse njemu
sliénih u drugim zemljama. 14. jula, na Itali-
janskom trgu ili trgu Kli8i, narodne svetkovine
se raplamsavaju od sveg srca, a ¢ovek sa ulice,
radnik, u njima ucestvije intenzivno, i kao pos-
matra¢ i kao glumac. Ulica je moéan takmac
pozorigtu.” -

Kolonijalni ratovi, civilizacija dokolice i vek
automobila su sasekli polet poslednjeg velikog
narodnog praznika. Bar u Parizu, 14. juli je samo
dodatni dan plac¢enog odmora i dan zvani¢nih
komemoracija. Izgubio je onaj. smisao koji mu
je u velikoj meri dolazio iz njegove ideoloike
tatke oslonca, otvorene prema igrama zelja i
radosti, ¢ije nam je slike i poznatu pri¢u sacu-
vao jedan lepi film Rene Klera.

Anjes Viladari (Agnes Villadary) iznosi nesto
$to je nepobitno, kada kaZze: ,,Samo postojanje
praznika u revolucionarnim periodima izrazava
delimi¢an ili nedovr3en karakter revolucija.”?)
‘Ali, precizirajuéi da ,,se praznici orodavaju s re-
volucijama samo zato $to su ove do sada bile de-
limi¢ne ili promasene revolucije”, ona ne pri-
mecuje jednu Kkapitalnu ¢&injenicu: praznik na
taj nadin izraZava tragi¢nost revolucije. Izvesna
dubina racionalisticCkog optimizma bi je skoro
dcvela do toga da zakljuc¢i da bi totalna revo-
lucija ukinula praznik. A za$to ne bi radije us-
postavila permanentan praznik? Tvrditi zajedno
s njom da je praznik negacija permanentne
revolucije, znadi isto tako zaboraviti da za Troc-
kog permanentna revolucija oznafava revolu-
ciju bez kraja. Cini se, suprotno tome, da praz-
nik ide ruku pod ruku s permanentnom revo-
lucijom. Njegovo nestajanje ne oznaéava okon-
¢anje revolucije veé pretenziju njenih voda da
zatvore polje mogudeg i moguénosti. Preobraziti
praznik u ideolo$ko orude, uzaptiti ga u korist
neke jednodimenzionalne politike, znadi pogu-
biti ga pri pogubljenju same revolucije. Hipote-
tiéni povratak praznika je povezan s dovode-
njem politiCkog u krizu. Ne preti politiCkom
zastarelost, prevazidenost, kako to najavljuje
neki trenutno moderni diskurs o depolitizaciji
savremenog ¢oveka., Sasvim jednostavno, u pi-
tanju je politika u onoj istoj meri u kojoj ¢e
nadalje svako pitanje postati polititko. Praznik
prema tome moZe biti samo politicki &in par
excellence. Ali ¢e postati taj politiéki ¢in samo
ako prestane da bude transmisija nekog koncep-

%) U: Féte et Vie quotidienne, Ed. Ouvridres, 1968.
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ta, orude jedne politi¢ko-moralne ideologije.
Podvrgavajuél se ovoj poslednjoj, praznik ¢ée
doziveti da ée ova jednodimenzionalna politika
pomraditi njegov ~svojstveni politicki smisao,
smisac revolucionarnog ¢ina kroz koji ljudi ot-
varaju polje moguénosti, proZivljavaju kratko
ali nezaboravno iskustvo novih nadina Zivota i
novih drudtvenih odnosa.

(Prevela s francuskog JASENKA TOMASEVIC)
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